Figuras, resonancias y cumplimientos entre el Antiguo y el Nuevo
Testamento

Una lectura cristiana, biblica y prudente de la unidad de la Escritura

Por Rodrigo G. LLanos Gomez

Nota metodoldgica para el lector

Este material complementario a las platicas de Acercamiento a la Biblia desde la
perspectiva catdlica romana ofrece un recorrido por diversas relaciones entre el Antiguo
y el Nuevo Testamento. Su finalidad no es presentar una lista cerrada ni imponer una
lectura uniforme de todos los textos biblicos, sino ayudar a reconocer la unidad profunda
de la historia de la salvacion.

La tradicién cristiana ha leido siempre |la Escritura desde Cristo. Sin embargo, esto debe
hacerse con prudencia. El Antiguo Testamento posee valor propio: es Palabra de Dios,
testimonio de la alianza con lIsrael, memoria de la accién divina en la historia y
preparacion progresiva de la plenitud revelada en Cristo. Por eso, una lectura cristiana
auténtica no borra el sentido histérico, literario y religioso de los textos antiguos, sino que
lo respeta y, desde ahi, descubre cémo algunas realidades encuentran una profundidad
nueva a la luz del misterio pascual.

A esta forma de lectura se le suele llamar lectura tipolégica. Un “tipo” es una persona,
acontecimiento, institucion o signo del Antiguo Testamento que, conservando su sentido
propio, puede ser leido como preparacién, figura o anticipaciéon de una realidad mas
plena en Cristo. Asi, el paso del Mar Rojo es, en primer lugar, la liberacién histdrica de Israel
de la esclavitud de Egipto; pero el Nuevo Testamento y la tradicién cristiana lo leen
también como figura del bautismo. El mana es alimento dado por Dios en el desierto;
pero el Evangelio de Juan permite leerlo como preparaciéon del Pan vivo bajado del cielo.
La Pascua de Israel es memoria de liberacioén; pero en Cristo se revela como anticipacion
de la Pascua definitiva.

No todas las analogias tienen el mismo grado de fuerza. Algunas estan expresamente
formuladas por el Nuevo Testamento; otras pertenecen al desarrollo patristico, litdrgico o
eclesial de la tradicidon cristiana; y otras son resonancias teoldgicas o espirituales que
deben proponerse con mayor cautela. Por eso, en este documento se usara una
indicacion sencilla:

Analogia explicita: cuando el Nuevo Testamento establece directamente la relacién.
Analogia tradicional: cuando la relacién ha sido desarrollada por la tradicién cristiana,
especialmente patristica, litdrgica o eclesial, aunque no aparezca formulada de modo
directo en el Nuevo Testamento.
Resonancia prudente: cuando la relacién ayuda a meditar la unidad de la Escritura, pero
no debe presentarse como demostracién exegética estricta.
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La norma fundamental es Lucas 24. El Resucitado ensena a los discipulos a leer “Moisés,
los Profetas y los Salmos” desde su Pascua. Cristo no cancela el Antiguo Testamento, sino
gue lo abre desde dentro. No lo sustituye, sino que revela su orientacién profunda. Por
eso, la lectura cristiana de la Biblia no es un gjercicio de imaginacion religiosa, sino una
forma de reconocer cémo Dios fue preparando, a través de la historia de Israel, la plenitud
de su revelacion en Cristo.

Este recorrido debe leerse como una invitacién a contemplar la pedagogia de Dios:
promesay cumplimiento, figura y plenitud, preparacién y consumacion. El objetivo no es
encontrar a Cristo de manera forzada en cada detalle, sino aprender a descubrir cémo
toda la Escritura converge en El sin perder la riqueza propia de cada etapa de la historia
biblica.

I. Creacién, humanidad y nueva creacién

1. La creacioén y la nueva creacién en Cristo

Grado de fuerza: analogia explicita y teolégicamente central.

En el Génesis, Dios crea por su Palabra: “Dijo Dios..." y la realidad surge ordenada, buenay
habitable. La creacién no nace del caos ciego, sino de la palabra eficaz de Dios. El mundo
es presentado como don, orden y espacio para la comunion.

El Nuevo Testamento retoma esa profundidad desde Cristo. San Juan inicia su Evangelio
con una resonancia clara del Génesis: “En el principio existia el Verbo” (IJn 1]1). Cristo no
aparece solo como enviado posterior, sino como el Verbo por quien todo fue hecho: “Todo
se hizo por él” (IJn 1,3). San Pablo afirma igualmente que “todo fue creado por él y para él”
(Col 1,16).

La analogia es fundamental: la primera creacién nace por la Palabra de Dios; la nueva
creacidn nace por el Verbo encarnado. En Cristo, Dios no solo repara algo dafnado, sino
gue inaugura una creacion renovada: “El que esta en Cristo es una nueva creaciéon” (2 Co

5.17).

Esta analogia invita a leer la fe cristiana no como simple reparaciéon moral, sino como
participacién en una vida nueva. Cristo no solo perdona; recrea.

Citas: Gn 1,1-2,4; In 1,1-18; Col 1,15-20; 2 Co 5,17.
2. Adan y Cristo: el hombre viejo y el hombre nuevo

Grado de fuerza: analogia explicita en san Pablo.
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Adan aparece en el Génesis como cabeza de la humanidad creada, pero también como
figura de la humanidad herida por el pecado. Su desobediencia introduce una ruptura
gue afecta la relacién con Dios, con los demas, con la creacién y consigo mismo.

San Pablo establece explicitamente la analogia: “Adan, el cual es figura del que habia de
venir” (Rm 5,14). Cristo es presentado como el nuevo Adan. Asi como por un hombre entré
el pecado, por Cristo viene la gracia; asi como en Adan todos mueren, en Cristo todos
reciben vida.

La relacidn no es meramente moral, sino antropolégica y salvifica. Adan representa a la
humanidad que desconfia, se repliega y se desordena; Cristo representa a la humanidad
obediente, filial, reconciliada y abierta al Padre. En El aparece el hombre verdadero.

Esta analogia ayuda a comprender que Cristo no es solo maestro de vida espiritual, sino
cabeza de una humanidad nueva.

Citas: Gn 2-3; Rm 5,12-21; 1 Co 15,21-22; 1 Co 15,45-49.
3. Eva y Maria: de la desobediencia al fiat
Grado de fuerza: analogia tradicional, de fuerte raiz patristica.

Junto a la analogia entre Adan y Cristo, la tradicién cristiana ha desarrollado otra relaciéon
muy fecunda: Eva y Maria. En el Génesis, Eva aparece vinculada al drama de la
desobediencia. Escucha la voz de la serpiente, desconfia de la palabra de Dios y participa
en la ruptura original. Maria, en cambio, aparece en el Evangelio de Lucas como la mujer
gue escucha la Palabra, pregunta con fe, se abre a la accién del Espiritu y responde:
“Hagase en mi segun tu palabra” (Lc 1,38).

La analogia no debe entenderse de modo simplista, como si Eva fuera la Unica
responsable de |la caida o Maria la autora auténoma de la redencién. La caida implica
también a Adan, y la redencidn pertenece Unicamente a Cristo. Pero la contraposicion
tiene gran valor teoldgico: alli donde Eva representa la escucha desviada, Maria
representa la escucha obediente; alli donde Eva toma el fruto desde la desconfianza,
Maria recibe el don desde la fe; alli donde la primera mujer aparece asociada al inicio de
una historia herida, Maria aparece asociada al inicio histérico de la Encarnacion.

La relaciéon Eva—Maria no aparece formulada en san Pablo con la misma explicitud que la
relacion Adan-Cristo, pero brota de la misma ldgica biblica de contraste entre
desobediencia y obediencia, caiday gracia, incredulidad y fe. Por eso, desde muy antiguo,
la tradicioén cristiana llamd a Maria la nueva Eva: no porgue sustituya a Cristo, sino porgue
coopera libremente, desde su fe y obediencia, en el acontecimiento de la Encarnacion.

Maria no se impone al misterio; lo recibe. No controla la Palabra; se deja habitar por ella.
Su fiat es la respuesta humana mas pura ante el don divino: una libertad que no se cierra,
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sino que se entrega. En Eva aparece la humanidad que quiere tomar; en Maria, la
humanidad que aprende a recibir.

Esta analogia ayuda a comprender que la fe no es pasividad, sino disponibilidad activa
ante Dios.

Citas: Gn 3]1-24; Lc 126-38; IJn 2]1-11; In 19,25-27; Rm 512-21; 1 Co 1521-22.
Tradicién cristiana: san Justino martir y san Ireneo de Lyon desarrollaron tempranamente
la relacion Eva—Maria como contraste entre desobediencia y obediencia.

4. Noé, el diluvio y el bautismo
Grado de fuerza: analogia explicita en 1 Pedro.

El diluvio no es solo un relato de destruccién, sino también de salvacidn a través del agua.
Noé y su familia son preservados en el arca y, después del diluvio, Dios establece una
alianza con toda la creacién. El agua aparece como juicio, purificacidn y comienzo
renovado.

El Nuevo Testamento hace explicita la conexién con el bautismo. La primera carta de
Pedro dice que en el arca “unos pocos, es decir, ocho personas, fueron salvados a través
del agua”, y anade que a esto corresponde ahora el bautismo que salva (1 Pe 3,20-21).

La analogia es rica: el agua del diluvio marca el paso de un mundo corrompido a una
creacidn renovada; el agua bautismal marca el paso del hombre viejo al hombre nuevo
en Cristo. El arca puede leerse, ademas, como figura de la Iglesia, espacio de salvaciéon
sostenido por la gracia.

Citas: Gn 6-9; 1 Pe 3,18-22; Rm 6,3-4.

Il. Promesa, fe y eleccién

5. Abraham, la fe y la justificacion

Grado de fuerza: analogia explicita en san Pablo y Hebreos.

Abraham es [lamado a salir de su tierra y caminar hacia una promesa que aln no ve. Su
fe no es adhesidn a una idea abstracta, sino confianza obediente en Dios. Cree, sale,
espera, caminay se apoya en la fidelidad de Aquel que promete.

San Pablo lee a Abraham como padre de los creyentes. En Romanos cita Génesis 15,6:
“Abraham crey6 a Dios y le fue reputado como justicia” (Rm 4,3). La promesa hecha a

Abraham se abre en el Nuevo Testamento a todos los pueblos, no por simple pertenencia
carnal, sino por la fe.
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La analogia central es que la historia de Abraham prepara la comprensién cristiana de la
fe. Creer es apoyarse en la fidelidad de Dios, incluso cuando la promesa parece imposible.
En Cristo, la bendicién prometida a Abraham alcanza a todas las naciones.

Esta analogia ofrece una aplicacion espiritual muy directa: la fe biblica no consiste en
tener todo claro antes de caminar, sino en caminar sostenido por la fidelidad de Dios.

Citas: Gn 12,1-3; Gn 15,1-6; Rm 4,1-25; Ga 3,6-14; Hb 11,8-12.

6. Isaac, el hijo amado y el Hijo entregado

Grado de fuerza: analogia tradicional con apoyo neotestamentario indirecto.

El sacrificio de Isaac es uno de los textos mas delicados del Antiguo Testamento. En su
sentido propio, revela la prueba extrema de Abraham vy, al final, muestra que Dios no
quiere sacrificios humanos: El mismo provee el carnero.

La tradicién cristiana ha visto aqui una figura del Hijo entregado. Isaac es el hijo amado
gue sube al monte y carga la lefa; Cristo es el Hijo amado que carga la cruz. Pero hay una
diferencia decisiva: Isaac no muere; Cristo si entrega libremente su vida.

Esta analogia debe formularse con cuidado. No significa que el texto de Génesis “sea
solamente” sobre Cristo, sino que, leido desde la plenitud pascual, deja entrever una
l6gica de don, obediencia y sustitucion que alcanza su verdad suprema en la cruz.

Citas: Gn 22,1-19; Jn 3,16; Rm 8,32; Hb 11,17-19.

7. José y Cristo rechazado y exaltado

Grado de fuerza: resonancia prudente de fuerte valor espiritual.

José, hijo amado de Jacob, es rechazado por sus hermanos, vendido, humillado y llevado
a Egipto. Sin embargo, por caminos misteriosos, Dios lo exalta y lo convierte en
instrumento de salvacién para muchos, incluidos sus propios hermanos.

El Nuevo Testamento no desarrolla esta tipologia con la misma explicitud que otras, pero
la tradicién cristiana ha visto una resonancia con Cristo: rechazado por los suyos,
entregado, humillado y luego exaltado para salvaciéon de muchos.

La analogia debe ser prudente, pero es espiritualmente poderosa. José no es Cristo, pero
su historia permite contemplar cédmo Dios puede convertir el rechazo humano, la

injusticia y la aparente derrota en camino de salvacion.

Citas: Gn 37-50; Hch 7,9-14; Flp 2,6-11; In 1,11-12.
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8. Rut y la inclusién de los gentiles

Grado de fuerza: resonancia prudente con fundamento genealégico en Mateo.

Rut es una mujer moabita que entra en la historia de Israel por fidelidad, amor y adhesién
al Dios de Noemi. Su historia no se impone por grandeza politica, sino por lealtad humilde,
cuidado familiar y confianza.

Mateo incluye a Rut en la genealogia de JesUs. Esto muestra que la historia mesianica
incluye, desde dentro, a personas provenientes de los pueblos gentiles. La promesa de
Israel no queda cerrada étnicamente, sino que prepara la incorporacion de las naciones.
La analogia es eclesial y universal: Rut anticipa la apertura de la salvacidn a los pueblos.
En ella aparece una forma sencilla y concreta de incorporacién: no por dominio, sino por
fidelidad, pertenencia y gracia.

Citas: Rut 1-4; Mt 1,5; Ef 2,11-22.

lll. Exodo, Pascua y sacramentos

9. La Pascua de Israel y la Pascua de Cristo

Grado de fuerza: analogia explicita y central en el Nuevo Testamento.

En Exodo 12, Israel celebra la Pascua antes de salir de Egipto. El cordero, la sangre en las
puertas, la comida pascual y el paso hacia la libertad forman el centro de la memoria
salvadora de Israel.

El Nuevo Testamento lee la muerte y resurreccion de Cristo como Pascua definitiva. San
Juan presenta a Jesus como el Cordero de Dios (IJn 1,29) y sitUa su pasién en clave pascual.
San Pablo lo dice de modo explicito: “Cristo, nuestra Pascua, ha sido inmolado” (1 Co 5,7).
La analogia es fundamental: la Pascua antigua libera de la esclavitud de Egipto; la Pascua
de Cristo libera del pecado y de la muerte. La sangre del cordero protege a Israel; la sangre

de Cristo inaugura la nueva alianza.

Esta analogia es decisiva para comprender que la salvacién cristiana no es una idea
abstracta, sino un paso real: de la esclavitud a la libertad, de la muerte a la vida.

Citas: Ex 12;In 1,29; In 19,31-37; 1 Co 5,7; Lc 22,14-20.
10. El paso del Mar Rojo y el bautismo

Grado de fuerza: analogia explicita en san Pablo y tradicionalmente sacramental.
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Israel pasa por el Mar Rojo y deja atras la esclavitud de Egipto. El agua, que parecia
amenaza de muerte, se convierte en camino de liberacioén. El pueblo queda separado de
su antigua esclavitud y comienza una vida nueva bajo la guia de Dios.

San Pablo hace explicita esta lectura en 1 Corintios: “todos fueron bautizados en Moisés,
enla nubeyenelmar” (1Co10,2). La Iglesia ha visto en este paso una figura del bautismo
cristiano. El bautizado pasa, con Cristo, de la esclavitud del pecado a la libertad de los hijos
de Dios.

La analogia es clara: Egipto representa la esclavitud; el paso por el agua, la liberacion; el
desierto, la vida nueva que todavia camina hacia la plenitud. El bautismo no elimina
inmediatamente toda lucha, pero inaugura una pertenencia nueva.

Citas: Ex 14; 1 Co 10,1-4; Rm 6,3-4; Col 2,12.

1. El manay la Eucaristia

Grado de fuerza: analogia explicita en Juan 6 y sacramentalmente central.

En el desierto, Israel recibe el mana como alimento dado por Dios. El pueblo aprende a
vivir de la providencia, dia a dia, sin poseer seguridades absolutas. El mana educa en la
confianza: Dios da lo necesario para caminar.

Jesus retoma esta experiencia en el discurso del pan de vida: “No fue Moisés quien os dio
el pan del cielo; es mi Padre quien os da el verdadero pan del cielo” (IJn 6,32). Luego afirma:
“Yo soy el pan vivo bajado del cielo” (IJn 6,51).

La analogia es sacramentalmente muy fuerte: el mana sostuvo a Israel en el camino; la
Eucaristia sostiene a la Iglesia en su peregrinaciéon. Pero Cristo supera al mana: no solo da

pan, sino que El mismo es el Pan.

Esta analogia ayuda a comprender que la Eucaristia no es solo simbolo de fraternidad,
sino alimento real para el camino de la fe.

Citas: Ex 16; Dt 8,3; Jn 6,30-58; 1 Co 10,16-17.

12. El agua de la roca y Cristo como fuente de vida

Grado de fuerza: analogia explicita en san Pablo.

En el desierto, el pueblo tiene sed y Dios hace brotar agua de la roca por medio de Moisés.

Es un signo de la fidelidad divina en medio de la murmuracién, la fragilidad y el
cansancio.
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San Pablo interpreta este episodio cristolégicamente: “bebian de la roca espiritual que los
seguia, y la roca era Cristo” (1 Co 10,4). También el Evangelio de Juan presenta a JesuUs
como fuente de agua viva: “Si alguno tiene sed, venga a miy beba” (IJn 7,37).

La analogia es clara: el agua de la roca sostiene la vida fisica del pueblo; Cristo da el agua
viva del Espiritu. Donde el pueblo experimenta sequedad, Dios abre una fuente
inesperada.

Citas: Ex 17,1-7; Nm 20,1-13; 1 Co 10,4; IJn 4,10-14; IJn 7,37-39.

13. La serpiente de bronce y Cristo elevado en la cruz

Grado de fuerza: analogia explicita en palabras de Jesus.

En NUmeros, el pueblo es mordido por serpientes en el desierto. Dios manda a Moisés
levantar una serpiente de bronce; quien la mira queda con vida. El signo no tiene poder
magico: es obediencia confiada a la palabra de Dios.

Jesus mismo aplica este episodio a su pasion: “Como Moisés levantd la serpiente en el
desierto, asi tiene que ser levantado el Hijo del hombre, para que todo el que crea tenga
vida eterna” (In 3,14-15).

Esta es una de las analogias mas explicitas del Nuevo Testamento. La elevaciéon de la
serpiente prefigura la elevacién de Cristo en la cruz. Aquello que estaba ligado a la muerte
se convierte, por mandato de Dios, en medio de salvaciéon. En Cristo crucificado, el pecado

es asumido y vencido.

Esta analogia ensena que la salvacién cristiana nace de mirar con fe precisamente aquello
gue parece derrota: la cruz.

Citas: Nm 21,4-9; IJn 3,14-16; In 12,32.
14. Israel en el desierto y Jesus en el desierto
Grado de fuerza: analogia explicita por recapitular Jesus la prueba de Israel.

Israel pasa cuarenta anos en el desierto, tiempo de prueba, pedagogia y purificacion. Alli
aprende que no vive solo de pan, sino de toda palabra que sale de la boca de Dios.

Jesus pasa cuarenta dias en el desierto y vence las tentaciones. Responde al tentador
citando Deuteronomio, es decir, el libro que interpreta espiritualmente la experiencia del
desierto.

La analogia es muy fuerte: donde Israel fue probado y muchas veces cayo, JesuUs
permanece fiel. El recapitula la historia de Israel y la conduce a la obediencia filial. En

RODRIGO G. LLANOS GOMEZ 8
Conoce toda nuestra biblioteca de ensayos en www.efee.com.mx



Cristo, el desierto deja de ser solo lugar de prueba y se convierte también en lugar de
fidelidad victoriosa.

Citas: Dt 8,2-3; Ex 16-17; Mt 4,1-11; Lc 4,1-13

IV. Alianza, Ley, templo y sacerdocio

15. Moisés mediador y Cristo mediador definitivo

Grado de fuerza: analogia explicita, especialmente en Hebreos.

Moisés es el gran mediador de la alianza del Sinai. Recibe la Ley, intercede por el pueblo
y conduce a Israel en nombre de Dios. Su figura esta asociada a liberacién, revelacion,
alianza y conduccion.

El Nuevo Testamento presenta a Cristo como mediador superior y definitivo. La carta a
los Hebreos afirma que Jesus es “mediador de una alianza mejor” (Hb 8,6) y “mediador
de una nueva alianza” (Hb 9,15).

La analogia no disminuye a Moisés; lo ubica como figura preparatoria. Moisés transmite
la Ley; Cristo es la Palabra encarnada. Moisés intercede; Cristo intercede eternamente.
Moisés conduce hacia la tierra prometida; Cristo introduce en la comunidén plena con el
Padre.

Citas: Ex 19-24; Dt 18,15-18; IJn 1,17; Hb 3,1-6; Hb 8,6; Hb 9,15.

16. La alianza del Sinai y la nueva alianza en Cristo

Grado de fuerza: analogia explicita.

En el Sinai, Dios establece alianza con Israel: “Vosotros seréis mi pueblo”. La alianza incluye
eleccion, ley, culto, sacrificio y compromiso de fidelidad.

Jeremias anuncia una nueva alianza, no escrita solo en tablas de piedra, sino en el
corazoén: “Pondré mi ley en su interior y sobre sus corazones la escribiré” (Jr 31,33).

JesUs retoma explicitamente esta promesa en la Ultima Cena: “Esta copa es la nueva
alianza en mi sangre” (Lc 22,20). La alianza ya no queda sellada con sangre de animales,
sino con la sangre de Cristo. No se trata de abolir la alianza antigua como si careciera de
valor, sino de llevarla a su cumplimiento.

Citas: Ex 24,3-8; Jr 31,31-34, Ez 36,25-27; Lc 22,20; Hb 8,6-13; Hb 9,11-28.

17. El tabernaculo, el templo y Cristo como presencia de Dios
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Grado de fuerza: analogia explicita en Juan y desarrollada en la tradicién cristiana.

El tabernaculo en el desiertoy luego el templo de Jerusalén expresan la presencia de Dios
en medio de su pueblo. Son lugares de encuentro, culto y sacrificio. En ellos se concentra
sacramentalmente la conciencia de que Dios habita con Israel.

En el Nuevo Testamento, Cristo es presentado como la presencia definitiva de Dios entre
los hombres. San Juan dice: “El Verbo se hizo carne y habitd entre nosotros” (In 1,14). El
verbo “habitd” evoca la tienda o morada de Dios. Jesus también dice: “Destruid este
temploy en tres dias lo levantaré”; y Juan aclara: “El hablaba del templo de su cuerpo” (In
2,19-21).

La analogia es decisiva: el templo era signo de la presencia de Dios; Cristo es Dios presente

en persona. Después, la Iglesia y cada creyente participan de esta realidad como templo
del Espiritu Santo.

Citas: Ex 25-40;1Re 8;In 1,14; In 2,19-21; 1 Co 3,16-17; Ap 21,22.

18. El sacerdocio levitico y el sacerdocio de Cristo

Grado de fuerza: analogia explicita en Hebreos.

En Israel, el sacerdocio levitico esta vinculado al templo, al sacrificio y a la mediacidn
cultual. El sacerdote ofrece sacrificios por si mismo y por el pueblo. Su funcidn expresa la
necesidad de mediacidn, purificacién y comunidén con Dios.

La carta a los Hebreos presenta a Cristo como sumo sacerdote definitivo. Pero su
sacerdocio no es simplemente una prolongacién del levitico: es superior, porque Cristo
no ofrece algo externo, sino que se ofrece a si mismo. Ademas, su sacerdocio es
relacionado con Melquisedec, figura misteriosa anterior a Levi.

La analogia es doble: el sacerdocio antiguo prepara la categoria de mediacidn sacrificial,
Cristo la cumple de manera Unica y definitiva. En El, sacerdote, victima y altar se
concentran en una sola entrega de amor.

Citas: Lv 16; Gn 14,18-20; Sal 110,4; Hb 4,14-16; Hb 7; Hb 9-10.

19. Los sacrificios antiguos y el sacrificio de Cristo

Grado de fuerza: analogia explicita en Hebreos.

El Antiguo Testamento conoce sacrificios de comunidn, expiaciéon, accidon de gracias y

purificacion. Estos sacrificios expresan adoracién, arrepentimiento, alianza vy
reconciliacion.

RODRIGO G. LLANOS GOMEZ 10
Conoce toda nuestra biblioteca de ensayos en www.efee.com.mx



Hebreos afirma que esos sacrificios eran preparacion, pero no podian realizar por si
mismos la purificacion definitiva de la conciencia. Cristo, en cambio, “se ofrecid a si
mMismo una vez para siempre” (Hb 7,27).

La analogia no significa despreciar el culto antiguo, sino reconocer su caracter
pedagodgico y preparatorio. Los sacrificios antiguos muestran la necesidad de
reconciliacién; la cruz revela el amor que realiza esa reconciliaciéon desde dentro.

Citas: Lv 1-7; Lv 16; Is 53; Hb 9-10; Ef 5,2.

20. Jeremias, la nueva alianza y la Eucaristia

Grado de fuerza: analogia explicita.

Jeremias anuncia una nueva alianza escrita en el corazén. Esta promesa surge en un
contexto de infidelidad y fracaso de Israel, pero también de esperanza: Dios no abandona
a su pueblo, sino que promete una renovacion interior.

Jesus, en la Ultima Cena, identifica su sangre con esa nueva alianza. La Eucaristia queda
asi ligada a la promesa profética: no es solo memoria de una cena, sino sacramento de la
alianza definitiva.

La analogia es especialmente fuerte: Jeremias anuncia interioridad, perddén y nueva
relacion con Dios; Cristo realiza esa alianza mediante su entrega pascual. La nueva alianza
no queda escrita solo fuera del hombre, sino que alcanza el corazén.

Citas: Jr 31,31-34; Lc 22,20; 1 Co 11,25; Hb 8,8-13.

21. Ezequiel, el agua pura, el corazén nuevo y el Espiritu

Grado de fuerza: analogia explicita en clave bautismal y pneumatolégica.

Ezequiel anuncia que Dios rociara agua pura, purificard al pueblo, le dara un corazén
nuevo y pondra en él su Espiritu. La promesa une purificacion, transformacioén interior y
don divino.

El Nuevo Testamento recoge esta promesa en clave bautismal y pneumatoldgica. Jesus
habla con Nicodemo de nacer “del agua y del Espiritu” (Jn 3,5). En Pentecostés, el Espiritu

es derramado sobre la Iglesia.

La analogia une purificacidon, renovacioén interior y don del Espiritu. El bautismo no es solo
limpieza simbdlica; es participacion en una vida nueva por el Espiritu Santo.

Citas: Ez 36,25-27; IJn 3,5; Hch 2,1-41; Tt 3,5-7.
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22. La Ley y la gracia en Cristo
Grado de fuerza: analogia explicita y de alta densidad teolégica.

La Ley es don de Dios a lIsrael, camino de alianza, sabiduria y vida. No debe ser
caricaturizada como mero legalismo. La Ley ordena la vida del pueblo elegido y lo educa
en la fidelidad.

El Nuevo Testamento afirma que Cristo no vino a abolir la Ley, sino a darle cumplimiento
(Mt 517). San Juan resume: “La Ley fue dada por medio de Moisés; la gracia y la verdad
vinieron por Jesucristo” (IJn 1,17).

La analogia debe ser cuidadosa. Cristo no niega la Ley; revela su plenitud. La Ley educa,
orienta y manifiesta la voluntad de Dios; Cristo la cumple desde dentro, llevando el
mandamiento a su verdad mas profunda: el amor.

Citas: Ex 20; Dt 6,4-9; Sal 119; Mt 517-48; Jn 1,17; Rm 13,8-10.

23. El dia de la expiacion y la redencion de Cristo

Grado de fuerza: analogia explicita en Hebreos.

En Levitico 16, el dia de |la expiacidon expresa la purificaciéon del santuario y del pueblo. El
sumo sacerdote entra al Santo de los Santos con sangre sacrificial. El rito subraya la
gravedad del pecado y la necesidad de purificacion.

Hebreos interpreta la obra de Cristo con esta clave: Cristo entra no en un santuario hecho
por manos humanas, sino en el cielo mismo, y no con sangre ajena, sino con su propia
sangre.

La analogia es cultual y soteriolégica: el rito anual de expiacién prepara la comprensién
de la entrega Unica y definitiva de Cristo. Lo que se repetia ritualmente alcanza en El su
cumplimiento irrepetible.

Citas: Lv 16; Hb 9,1-28; Hb 10,1-18.

24. Los panes de la Presencia y la mesa eucaristica

Grado de fuerza: resonancia prudente; no tan directa como el mana.

En el templo habia panes de la Presencia, colocados ante el Sefor como signo cultual.

David come de esos panes en una situacion excepcional, lo gue muestra que el culto no
puede separarse de la misericordia y de la necesidad concreta.
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Jesus recuerda ese episodio cuando sus discipulos son criticados por arrancar espigas en
sdbado. El texto sirve para mostrar que la misericordia, la necesidad y la autoridad
mesianica de Cristo revelan el sentido profundo del culto.

Aunque no es una prefiguracidon eucaristica tan directa como el mana, si hay una
resonancia: la presencia de Dios, el pan sagrado y la mesa encuentran en Cristo una
plenitud nueva. La Eucaristia no es simplemente alimento sagrado, sino presencia viva
del Senor entregado.

Citas: Lv 24,5-9;1S 21,1-6; Mt 12,1-8; Mc 2,23-28.

V. Realeza, mesianismo y figuras cristolégicas
25. David y Cristo, Hijo de David

Grado de fuerza: analogia explicita y mesianica.

David es rey de Israel, elegido por Dios, pastor de su pueblo, figura compleja de grandeza
y pecado. La promesa hecha a David anuncia una descendencia real estable.

El Nuevo Testamento presenta a Jesus como “Hijo de David". Esta expresion no es solo
genealdgica; es mesianica. Sin embargo, Cristo redefine la realeza: no reina desde la
fuerza politica, sino desde la cruz, la misericordia y el Reino de Dios.

La analogia es importante: David prepara la esperanza de un rey segun el corazén de Dios;
Cristo es ese Rey, pero de un modo inesperado. Su trono es paraddjicamente la cruz, y su
victoria no consiste en dominar, sino en salvar.

Citas: 2 S 7,12-16; Sal 89; Mt 11; Lc 1,32-33; Mc 10,46-52; IJn 18,36.

26. Salomoén, la sabiduria y Cristo Sabiduria de Dios

Grado de fuerza: analogia explicita y sapiencial.

Salomdn es asociado con la sabiduria, el discernimiento y la edificacion del templo. La
literatura sapiencial desarrolla la busqueda de la sabiduria como camino de vida, ordeny
comunioén con Dios.

En el Nuevo Testamento, Cristo es presentado como “sabiduria de Dios” (1 Co 1,24). El es
mas que un maestro sabio: en El se revela la sabiduria divina bajo la forma paraddjica de
la cruz.

La analogia permite pasar de la sabiduria como orden de vida a Cristo como Sabiduria

encarnada. Lo que en Proverbios, Siracide o Sabiduria aparece como busqueda, en Cristo
aparece como rostro personal.
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Citas: 1 Re 3,5-15; Pr 8; Sab 7-9; Mt 12,42; 1 Co 1,24; Col 2,3.

27.Jonasy los tres dias de Cristo

Grado de fuerza: analogia explicita en palabras de Jesus.

Jonas permanece tres dias y tres noches en el vientre del gran pez. En su contexto, el
relato habla de misién, conversidn, resistencia profética y misericordia de Dios hacia
Ninive.

Jesus aplica el “signo de Jondas” a su propia muerte y resurrecciéon: “Como estuvo Jonas
en el vientre del cetaceo tres dias y tres noches, asi estara el Hijo del hombre en el seno
de la tierra” (Mt 12,40).

Aqui la analogia es explicita. Jonas prefigura, de manera imperfecta, el descenso y
retorno; Cristo realiza plenamente el paso por la muerte hacia la resurreccion. Ademas, la
conversion de Ninive anticipa la apertura de la salvacidon a los pueblos.

Citas: Jon 1-4; Mt 12,38-41; Lc 11,29-32.

28. El Siervo sufriente y la pasiéon de Cristo

Grado de fuerza: analogia explicita y cristolégicamente central.

Isaias presenta la figura del Siervo del Senor: elegido, fiel, sufriente, rechazado, cargando
con los pecados de muchos. Su misién no avanza mediante dominio, sino mediante
fidelidad, mansedumbre y sufrimiento redentor.

El Nuevo Testamento lee la pasidn de Cristo a la luz de estos cantos. En Hechos, el episodio
del eunuco etiope muestra explicitamente la pregunta por Isaias 53 y su cumplimiento
en JesuUs. La primera carta de Pedro también retoma el lenguaje del Siervo: “por sus

heridas habéis sido curados” (1 Pe 2,24).

La analogia es profundamente cristoldgica. El Mesias no salva mediante imposicién de
poder, sino mediante obediencia, entrega y amor sufriente.

Esta analogia es esencial para corregir falsas imagenes de poder religioso: Cristo salva
desde la entrega, no desde la dominacion.

Citas: Is 42,1-9; Is 49,1-6; Is 50,4-9; |s 52,13-53,12; Hch 8,26-35; 1 Pe 2,21-25.
29. El pastor de Israel y Cristo Buen Pastor

Grado de fuerza: analogia explicita.
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El Antiguo Testamento llama a Dios pastor de Israel: “El Sefior es mi pastor” (Sal 23).
También critica a los malos pastores y promete que Dios mismo pastoreara a su pueblo.

Jesus se presenta como el Buen Pastor que da la vida por sus ovejas (Jn 10,11). Aqui la
analogia es directa y muy profunda: lo que Dios promete hacer por su pueblo, Cristo lo
realiza personalmente.

Cristo no es solo un lider religioso; es el Pastor divino que conoce, guia, alimenta, busca y
entrega la vida. La imagen pastoral alcanza en El su plenitud.

Citas: Sal 23; Ez 34; Jn 10,1-18; Lc 15,3-7; Hb 13,20.
30. La vifia de Israel y Cristo, la vid verdadera
Grado de fuerza: analogia explicita en Juan y los sinépticos.

Israel es comparado en varios textos con una vina plantada y cuidada por Dios. Pero esa
viina muchas veces produce frutos amargos: injusticia, infidelidad y violencia.

Jesus retoma esta imagen y dice: “Yo soy la vid verdadera” (Jn 15,1). La plenitud ya no esta
solo en pertenecer externamente al pueblo, sino en permanecer unido a Cristo y dar fruto
en El.

La analogia es clara: Israel como vifia prepara la imagen de Cristo como vid verdadera. En
El se cumple la vocaciéon de fecundidad que lIsrael debia vivir. Separados de El, los
sarmientos no pueden dar fruto.

Citas: Is 5,1-7; Sal 80,9-20; Jr 2,21; In 15,1-8; Mt 21,33-46.
31. El nuevo éxodo anunciado por Isaias y la misiéon de Cristo

Grado de fuerza: analogia explicita en la presentacion evangélica de Juan Bautista y
de Jesus.

Isaias anuncia un nuevo éxodo: Dios consolara a su pueblo, abrird camino en el desiertoy
traera de regreso a los cautivos. La liberacién de Egipto se convierte en matriz simbdlica
para esperar una nueva intervencion salvadora.

Los Evangelios presentan la misidon de Juan Bautista con palabras de Isaias: “Preparad el
camino del Senor” (Is 40,3; Mc 1,3). Cristo aparece como quien inaugura el verdadero
retorno: no solo de Babilonia a Jerusalén, sino del pecado a la vida, de la dispersidon a la
comunion.

La analogia es de gran valor teolégico. El primer éxodo libera de Egipto; el nuevo éxodo
anunciado por los profetas prepara la obra redentora de Cristo.
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Citas: Is 40,1-11; Is 43,16-21; Is 52,7-12; Mc 1,1-4; Lc 4,16-21.
32. El cordero y Cristo Cordero de Dios
Grado de fuerza: analogia explicita y central.

El cordero aparece en varios contextos: la Pascua de Exodo, los sacrificios del templo, la
imagen del Siervo llevado como cordero al matadero.

Juan Bautista condensa estas resonancias al decir de JesuUs: “He aqui el Cordero de Dios,
gue quita el pecado del mundo” (In 1,29). En el Apocalipsis, Cristo aparece como Cordero
degollado y glorioso.

La analogia es central: el cordero pascual, el sacrificio cultual y el Siervo sufriente
convergen en Cristo, que vence entregandose. El Cordero no es debilidad vencida, sino
amor sacrificado y glorioso.

Citas: Ex12; 1s 53,7;In 1,29; 1 Pe 1,18-19; Ap 5,6-14.

33. El profeta esperado y Cristo

Grado de fuerza: analogia explicita.

Deuteronomio anuncia que Dios suscitara un profeta como Moisés. Israel espera una
palabra definitiva de Dios, una mediacion profética que renueve la alianza y oriente al

pueblo.

En el Nuevo Testamento, Pedro aplica esta promesa a Jesus en Hechos. Cristo es mas que
profeta, pero no menos que profeta: El revela definitivamente al Padre.

La analogia muestra continuidad y superacion. Los profetas preparan la escucha de la
Palabra; Cristo es la Palabra encarnada. Los profetas dicen “asi dice el Sefor”; Cristo habla
con autoridad propia.

Citas: Dt 18,15-18; Hch 3,22-26; Hb 1,1-2; IJn 6,14; In 7,40.

34. La sabiduria personificada y el Logos

Grado de fuerza: analogia tradicional con fuerte fundamento sapiencial y joanico.

En Proverbios 8 y en los libros sapienciales, la Sabiduria aparece junto a Dios, anterior a la

creacion, ordenadora y mediadora de vida. Este lenguaje no debe leerse de modo
simplista, pero abre un horizonte teoldgico muy profundo.
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El prélogo de Juan presenta al Logos eterno, que estaba junto a Dios y era Dios. La
tradicion cristiana ha leido muchas resonancias sapienciales en la cristologia del Logos,
aunqgue sin confundir sin Mas la personificacién poética de la Sabiduria con la revelaciéon
plena del Hijo.

La analogia es teoldgicamente fecunda: la Sabiduria prepara el lenguaje para hablar de
Cristo como sentido, orden, luz y Palabra eterna de Dios.

Citas: Pr 8,22-31; Sab 7,22-8,1; Sir 24; IJn 1,1-18; 1 Co 1,24; Col 1,15-20.

35. Elias, Eliseo y los signos de Cristo

Grado de fuerza: resonancia prudente con apoyo evangélico.

Elias y Eliseo realizan signos de alimento, curacidn, resurreccion y autoridad profética.
Alimentan en tiempos de escasez, curan enfermos y devuelven vida. Sus signos
manifiestan que Dios actUa en favor de su pueblo y también mas alld de sus fronteras.
Jesus retoma y supera estos signos. En Lucas 4, menciona a la viuda de Sarepta y a
Naaman el sirio, mostrando que la misericordia de Dios desborda fronteras. Sus milagros
no son solo muestras de poder; son signos del Reino.

La analogia es profética y cristolégica. Los profetas taumaturgos preparan la
manifestacion de Cristo, poderoso en obrasy palabras, pero Cristo no es solo continuador:
es el Senor a quien esos signos apuntan.

Citas: 1 Re 17; 2 Re 4-5; Lc 4,24-27; Lc 711-17; Mt 14,13-21.

36. Daniel, el Hijo del hombre y Cristo glorificado

Grado de fuerza: analogia explicita.

Daniel contempla “como un hijo de hombre” que recibe dominio, gloria y reino. Esta
figura se vuelve central en la esperanza apocaliptica y en la immaginacién mesianica del
judaismo posterior.

Jesus usa frecuentemente el titulo “Hijo del hombre”, especialmente en relacién con su
autoridad, pasién y venida gloriosa. Ante el Sanedrin, cita la imagen de Daniel aplicada a

si mismo.

La analogia es explicitamente cristoldgica. La figura de Daniel prepara el lenguaje para
hablar de Cristo humillado y glorificado, juez y rey escatoldgico.

Citas: Dn 7,13-14; Mc 14,61-62; Mt 24,30; Lc 21,27; Ap 1,7.
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37. La resurreccion esperada y la resurreccién de Cristo

Grado de fuerza: analogia explicita y escatolégica.

En el Antiguo Testamento, la esperanza en la resurreccidn aparece con claridad
progresiva, especialmente en Daniel y 2 Macabeos. No es igualmente explicita en todos
los libros, pero se va abriendo paso la conviccion de que Dios no abandona
definitivamente a sus fieles a la muerte.

En el Nuevo Testamento, la resurrecciéon de Cristo no es solo un caso individual, sino
primicia de la resurrecciéon final. San Pablo afirma: “Cristo resucité de entre los muertos

como primicia de los que durmieron” (1 Co 15,20).

La analogia es escatoldgica. La esperanza veterotestamentaria encuentra en la
resurreccion de Cristo su fundamento histérico y su plenitud definitiva.

Citas: Dn 12,2-3; 2 Mac 7, Os 6,2; 1 Co 15; In 11,25-26.
38. La luz de Israel y Cristo luz del mundo
Grado de fuerza: analogia explicita.

Isaias anuncia que el Siervo sera luz de las naciones. Israel tiene una vocacién universal:
ser signo de Dios para los pueblos.

Jesus declara: “Yo soy la luz del mundo” (Jn 8,12). En El se concentray se cumple la misiéon
luminosa de Israel. La Iglesia, unida a Cristo, participa de esa misidn: “Vosotros sois la luz
del mundo” (Mt 5,14).

La analogia es misionera y cristoldgica. Israel esta llamado a reflejar la luz de Dios; Cristo
es la luz misma que ilumina a todo hombre. La Iglesia no posee luz propia: participa de la
luz de Cristo.

Citas: Is 42,6; Is 49,6; Jn 8,12; IJn 1,4-9; Mt 5,14-16.

VI. Maria, Iglesia y pueblo de Dios

39. La reina madre y Maria

Grado de fuerza: analogia tradicional, especialmente fecunda en clave catélica.

En la monarquia davidica, la madre del rey tenia una funcién reconocida en la corte. No
era simplemente una figura privada; aparece con dignidad e intercesioén.
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En el Nuevo Testamento, Maria aparece como madre del Mesias davidico. En Can3j,
intercede y remite a la obediencia a Cristo: “Haced lo que él os diga” (Jn 2,5). En Apocalipsis
12, la mujer vestida de sol tiene una densidad simbdlica que puede leerse en varios niveles:
Israel, la Iglesia y, en la tradiciéon catdlica, Maria.

Esta analogia debe presentarse con prudencia, pero es valiosa en clave catdlica. Maria
participa de la légica del Reino no como sustituta de Cristo, sino como madre e
intercesora subordinada al Hijo.

Citas: 1 Re 2,19; Lc 1,26-38; Lc 1,43; In 2,1-11; Ap 12,1-17.
40. Sion/Jerusalén y la Iglesia, nueva Jerusalén
Grado de fuerza: analogia explicita y escatolégica.

Jerusalén es ciudad santa, lugar del templo, simbolo de la presencia de Dios y de la
esperanza escatoldgica. En ella se concentran culto, promesa, memoria y anhelo de
restauracion.

El Nuevo Testamento habla de la “Jerusalén de arriba” (Ga 4,26), de la comunidad que se
acerca a la “Jerusalén celestial” (Hb 12,22) vy, finalmente, de la nueva Jerusalén que
desciende del cielo (Ap 21).

La analogia muestra una ampliaciéon escatolégica. La Jerusalén histérica prepara la
esperanza de una comunioén definitiva con Dios. En Cristo, la ciudad santa ya no se limita
a un espacio geografico, sino que apunta a la humanidad reconciliada y habitada por
Dios.

Citas: Sal 48; Is 2,2-5; Is 60; Ga 4,26; Hb 12,22-24; Ap 21-22.
41. El matrimonio de Dios con su pueblo y Cristo Esposo de la Iglesia
Grado de fuerza: analogia explicita y tradicionalmente eclesial.

Los profetas usan la imagen esponsal para hablar de la alianza: Dios es esposo fiel; Israel,
esposa muchas veces infiel. Oseas y Ezequiel son especialmente fuertes en esta linea.

En el Nuevo Testamento, Cristo aparece como esposo. Jesus habla de si mismo en clave
nupcial: “¢ Pueden ayunar los invitados a la boda mientras el esposo esta con ellos?” (Mc
2,19). San Pablo presenta el amor de Cristo por la Iglesia como modelo del matrimonio
cristiano.

La analogia revela que la historia de la salvacion es también historia de amor fiel, herido

y restaurado. La alianza esponsal de Dios con Israel alcanza su plenitud en Cristo y la
Iglesia.
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Citas: Os 2; Ez 16; Is 54,5-8; Mc 2,18-20; Ef 5,25-32; Ap 19,7-9.
42, Las doce tribus y los doce apéstoles
Grado de fuerza: analogia explicita y eclesial.

Israel se estructura simbdlicamente en doce tribus. El nUmero doce expresa el pueblo de
la alianza, la totalidad de Israel convocada por Dios.

Jesus elige a doce apdstoles. No es un dato casual: indica la restauracion y plenitud del
pueblo de Dios. En Apocalipsis, la nueva Jerusalén integra los nombres de las doce tribus

y de los doce apdstoles.

La analogia es eclesial. Las doce tribus preparan la Iglesia apostdlica, no como sustitucion
arrogante, sino como cumplimiento en Cristo de la convocaciéon del pueblo de Dios.

Citas: Gn 35,22-26; Ex 24,4; Mc 3,13-19; Mt 19,28; Ap 21,12-14.

43. Los setenta ancianos y la misién universal

Grado de fuerza: resonancia prudente con apoyo lucano.

En NUmeros, Moisés relne setenta ancianos que reciben parte del espiritu para ayudar a
conducir al pueblo. El nUmero setenta también evoca, simbdlicamente, la totalidad de las

naciones segun Génesis 10.

En Lucas, Jesus envia a setenta —o setenta y dos, segun variantes textuales— discipulos.
La misién ya no se reduce a Israel; se abre universalmente.

La analogia vincula conduccién y misién. Los setenta ancianos colaboran en la
conduccién del pueblo; los setenta discipulos anticipan la misién universal de la Iglesia.

Citas: Nm 11,16-30; Gn 10; Lc 10,1-20.

44, Ester y la intercesion por el pueblo

Grado de fuerza: resonancia prudente; lectura espiritual y tradicional.

Ester arriesga su vida para interceder por su pueblo ante el rey. Su mediacién salva a los
judios de la destruccion. El relato muestra valentia, prudencia, intercesion y
responsabilidad histérica.

La tradicidon cristiana puede ver aqui una figura de intercesion, aunque no haya una

aplicacion directa en el Nuevo Testamento. En clave amplia, prepara la idea de que la
salvacion pasa por una mediacidn arriesgada. En la tradicién catdlica, algunas lecturas
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espirituales han visto también una resonancia mariana: la mujer que intercede por su
pueblo.

Conviene presentarlo como analogia espiritual, no como tipologia neotestamentaria
explicita. Su valor estd en mostrar que la intercesidn no es evasion, sino forma de caridad
valiente.

Citas: Est 4-7; Jn 2,1-11; Hb 7,25.

45. El resto fiel de Israel y la Iglesia naciente

Grado de fuerza: analogia explicita en san Pablo.

Los profetas hablan del “resto” que permanece fiel o que Dios purifica para recomenzar
su obra. No todo Israel responde, pero Dios conserva un resto por gracia.

San Pablo retoma esta idea en Romanos: “también en el tiempo presente ha quedado un
resto, elegido por gracia” (Rm 11,5). La Iglesia naciente puede entenderse en continuidad
con ese resto fiel, no como ruptura arrogante, sino como cumplimiento abierto también
a los gentiles.

La analogia permite comprender que la historia de la salvacién avanza por fidelidades
pequenas, pobres y sostenidas por Dios. Dios no necesita masas perfectas; sabe
recomenzar con un resto fiel.

Citas: Is 10,20-22; Sof 3,12-13; Miq 5,6-7; Rm 9-11; Lc 12,32.

VILI. Exilio, retorno, Espiritu y consumacién

46. El exilio y la redencién en Cristo

Grado de fuerza: resonancia prudente de gran valor teolégico.

El exilio babilénico es una experiencia de pérdida: tierra, templo, rey y seguridad. Pero
también se convierte en tiempo de purificacidon, memoria y esperanza. Israel aprende, en
la pérdida, a esperar de nuevo la fidelidad de Dios.

El Nuevo Testamento presenta la humanidad como necesitada de redenciodn,
reconciliacién y retorno a Dios. Cristo reune a los dispersos, perdona los pecados y abre el
camino de regreso al Padre.

La analogia es existencial y teoldgica. El exilio exterior de Israel ilumina el exilio interior del

hombre separado de Dios; el retorno prepara la comprension de la redenciéon. En Cristo,
el regreso no es solo geografico, sino filial: volver al Padre.
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Esta analogia ayuda al lector a reconocer que también la vida espiritual conoce exilios
interiores, y que Dios puede convertirlos en camino de retorno.

Citas: 2 Re 25; Sal 137; Is 40,1-11; Ir 29,10-14; Lc 15,11-32; Ef 2,11-22.
47. El sdbado y el descanso en Cristo
Grado de fuerza: analogia explicita y escatolégica.

El sabado recuerda la creaciéon y la liberaciéon. Es dia de descanso, culto y memoria de la
alianza. No es simple interrupcién de actividad, sino signo de pertenencia a Dios.

En el Nuevo Testamento, JesUs no destruye el sabado, sino que revela su sentido: “El
sabado ha sido hecho para el hombre” (Mc 2,27). La carta a los Hebreos habla de un
descanso definitivo para el pueblo de Dios. La resurreccion en el primer dia inaugura la

celebracidn cristiana del Dia del Senor.

La analogia es escatolégica. El sabado prepara el descanso definitivo; Cristo introduce en
el verdadero reposo, no como inactividad, sino como comunidén con Dios.

Citas: Gn 2,2-3; Ex 20,8-11; Dt 5,12-15; Mc 2,27-28; Hb 4,1-11; Ap 1,10.

48. La entrada en la tierra prometida y el Reino de Dios

Grado de fuerza: analogia explicita en Hebreos y resonancia escatolégica.

Josué introduce a Israel en la tierra prometida. Esa tierra es don, responsabilidad y espacio
de alianza. No es conquista entendida solo en clave territorial, sino cumplimiento de una
promesa y llamada a vivir segun Dios.

En el Nuevo Testamento, la promesa se abre hacia el Reino de Dios y la herencia eterna.
Hebreos sugiere que el descanso dado por Josué no era todavia la plenitud definitiva;
gueda un descanso mayor para el pueblo de Dios.

La analogia es de cumplimiento y superacién. La tierra prometida prepara la esperanza
de la herencia escatoldgica. Cristo no ofrece solo posesiéon territorial, sino comunidn
definitiva con Dios.

Citas: Jos 3—4; Jos 21,43-45; Hb 4,8-11; Mt 5,5: 1 Pe 1,3-5.

49, Pentecostés, Sinai y el don del Espiritu

Grado de fuerza: analogia tradicional de fuerte densidad biblica y liturgica.
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La fiesta judia de Pentecostés esta vinculada, en la tradicidn, con la entrega de la Ley en
el Sinai. Alli Dios forma a Israel como pueblo de la alianza.

En Hechos 2, el Espiritu Santo desciende sobre los discipulos en Pentecostés. La Ley
escrita en piedra encuentra su plenitud en la Ley interior del Espiritu. La dispersion de
lenguas de Babel queda también invertida: ahora las lenguas diversas pueden entender

la misma buena noticia.

La analogia es riquisima: Sinai da la Ley; Pentecostés da el Espiritu. Babel dispersa;
Pentecostés reldne. La alianza se interioriza y se universaliza.

Citas: Ex 19-20; Jr 31,31-34; Hch 2,1-13; Gn 11,1-9; 2 Co 3,3-6.
50. Babel y Pentecostés
Grado de fuerza: analogia tradicional y liturgica.

Babel representa la humanidad que busca construirse sin Dios, produciendo confusiéon y
dispersioén. La diversidad de lenguas aparece como signo de ruptura.

Pentecostés no elimina la diversidad de lenguas, pero la reconcilia en una comunién
nueva. Cada uno escucha en su propia lengua las maravillas de Dios.

La analogia es eclesial y universal. Babel muestra una humanidad dividida por la soberbia;
Pentecostés muestra una humanidad reunida por el Espiritu sin destruir la diversidad. La
comunion cristiana no uniforma: reconcilia.

Citas: Gn 11,1-9; Hch 2,1-13.

51. El banquete escatolégico y el Reino

Grado de fuerza: analogia explicita y escatolégica.

Isaias anuncia un banquete para todos los pueblos, donde Dios destruira la muerte y
enjugara las lagrimas. La salvacién se presenta como comunidn, abundancia, consuelo y
victoria sobre la muerte.

Jesus usa frecuentemente la imagen del banquete para hablar del Reino. La Eucaristia
anticipa sacramentalmente ese banquete definitivo, y el Apocalipsis habla de las bodas

del Cordero.

La analogia es escatoldgica y sacramental. El banquete profético de salvacién se cumple
en Cristo, se anticipa en la Eucaristia y se consumara en la vida eterna.
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Esta analogia permite cerrar el recorrido con esperanza: la historia biblica no termina en
una idea, sino en una comunidén plena con Dios.

Citas: Is 25,6-9; Mt 221-14; Lc 14,15-24; Lc 22,14-20; Ap 19,9; Ap 21,4.
Conclusion

Leer el Antiguo Testamento a la luz de Cristo no significa empobrecerlo, sino reconocer
su profundidad. La historia de Israel no es un simple prélogo descartable, ni una coleccion
de simbolos disponibles para cualquier interpretacién. Es historia santa, alianza, promesa,
pedagogia, memoria, profecia, sabiduria y esperanza.

Cristo no llega desde fuera de esa historia; nace dentro de ella. Asume sus promesas,
cumple sus figuras, purifica sus expectativas y revela su sentido Ultimo. En El, la creacion
se abre a la nueva creacidn; la Pascua se convierte en redencion definitiva; el templo
encuentra su plenitud en la presencia viva de Dios; el sacrificio alcanza su verdad en la
entrega del Hijo; la alianza se escribe en el corazdn; el pueblo se abre a todas las naciones;
v la esperanza de Israel se convierte en luz para el mundo.

Por eso, la lectura cristiana del Antiguo Testamento debe ser al mismo tiempo reverente
y cristolégica: reverente, porque respeta el camino propio de Israel; cristoldgica, porque
reconoce que la plenitud de la revelacidon se encuentra en Cristo. La unidad de la Escritura
no se descubre forzando detalles, sino contemplando la paciencia de Dios, que prepara
lentamente a su pueblo para recibir la plenitud de su Palabra.

Estas figuras, resonancias y cumplimientos no son adornos piadosos ni juegos de
semejanza. Son ventanas para contemplar la pedagogia divina. Nos ensefian que Dios no
improvisa su salvacién, sino que la va preparando en la historia; que sus promesas no se
pierden, sino que maduran; que sus signos No se agotan en si MismMos, sino que apuntan
hacia una plenitud mayor.

La clave sigue siendo la de Emaus: cuando Cristo abre las Escrituras, el corazén empieza
a arder. Entonces el lector descubre que la Biblia no es un conjunto disperso de libros,
sino una historia guiada por Dios, una Palabra viva que culmina en Cristo y sigue
iluminando el camino de la Iglesia y de cada creyente.

Cuando la Escritura se lee asi, no solo se entiende mejor la Biblia; se aprende también a
reconocer la fidelidad de Dios en la propia historia. El mismo Dios que condujo la creacion,
la alianza, el éxodo, el exilio, la promesa y el cumplimiento, sigue conduciendo hoy la vida
de quienes escuchan su Palabra con fe.

4 de julio 2026
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